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Resumo: O Brasil, famoso pela boa convivéncia entre os credos, tem visto aumentar em
seu territério os casos de intolerancia religiosa, principalmente com ataques de
evangélicos contra seguidores das religiGes afro-brasileiras. Tudo o que os evangélicos
repudiam nestas religibes com as quais se relacionam e concorrem visam a aclama-los
como detentores exclusivos da verdade e virtude biblicas que conduzem & salvagdo. No
cenario religioso brasileiro, € sabido que muitas igrejas neopentecostais tém crescido a
custa destas religides, sendo que para uma de suas mais bem sucedidas versoes, a Igreja
Universal do Reino de Deus - IURD, o ataque sem trégua a esta religido e as suas
“entidades” ¢ constitutivo de sua propria identidade. Estas caracteristicas listadas a
respeito do discurso fundamentalista da IURD apontam para o diabo como a explicacdo
para os desastres de qualquer natureza. O processo de sujeicdo de pessoas e povos a
imagem do diabo serve de justificativa para atos de violéncia, uma ‘“guerra” justificada
pelo restabelecimento da suposta ordem natural do mundo. Neste sentido, a presente
pesquisa propde-se a compreender a exacerbacdo da guerra contra o diabo, no cenario
religioso brasileiro, instaurada pela liturgia da Igreja Universal do Reino de Deus, além
é claro, de reforcar a necessidade do Estado Brasileiro em combater e prevenir situacdes
de discriminacdo religiosa.

Palavras-chave: Intolerdncia Religiosa; Neopentecostalismo; Religides Afro-
Brasileiras; Brasil Contemporaneo.

Introducéo

Historicamente, a intolerancia esta presente na esfera das relagcbes humanas

fundadas em sentimentos e crencas religiosas. E uma pratica que se autojustifica em
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nome de Deus; adquire o status de uma guerra de deuses encarnados em homens e
mulheres que se odeiam e ndo se suportam.

A histdria das grandes religibes monoteistas — cristianismo, islamismo e
judaismo — indica momentos de convivéncia respeitosa, mas também periodos de
intolerancia entre as diversas religifes e a intra-religido®. Os diversos
fundamentalismos, cristéo, judaico e islamico, comprovam-no.

O fundamentalismo se caracteriza pela resisténcia aos processos de
modernizacdo das sociedades, em todas as épocas. Como ja visto, 0s primeiros a
utilizar este termo foram os protestantes americanos, 0s quais passaram a Sse
autodenominar fundamentalistas com o objetivo de se diferenciarem do
protestantismo considerado liberal.

No cenério religioso brasileiro, € sabido que muitas igrejas neopentecostais tém
crescido as custas da umbanda, sendo que para uma de suas mais bem sucedidas
versdes, a Igreja Universal do Reino de Deus, o ataque sem trégua a esta religido e a
seus deuses e “entidades” € constitutivo de sua propria identidade.

Estas caracteristicas listadas a respeito do discurso fundamentalista da Igreja
Universal do Reino de Deus apontam para o diabo como a explicacdo para 0s
desastres de qualquer natureza. O processo de sujeicdo de pessoas e povos a imagem
do diabo serve de justificativa para atos de violéncia, uma “guerra” justificada pelo
restabelecimento da suposta ordem natural do mundo.

Desta forma, o presente artigo tem como objetivo buscar compreender a
exacerbacdo da guerra contra o diabo, no cenario religioso brasileiro, instaurada pela
liturgia da Igreja Universal do Reino de Deus, além é claro, de reforcar a necessidade
do Estado Brasileiro em combater e previnir situagdes de discriminagéo religiosa.

Sabemos que o Estado Brasileiro € laico. Isso significa que ele ndo deve ter, e
ndo tem religido. Tem sim, o dever de garantir a liberdade religiosa de seus cidadaos.

Diz o inciso VI do artigo 5° da Constituicdo Federativa da Republica
Federativa do Brasil:

E inviolavel a liberdade de consciéncia e de crenga, sendo assegurado o livre
exercicio dos cultos religiosos e garantida, na forma da lei, a protecdo aos locais de

culto e a suas liturgias.

2 Sérgio Paulo Rouanet enfatiza: “De modo geral, a intolerancia religiosa era desconhecida na
Antiguidade classica, politeista e portanto hospitaleira aos deuses de outras nagdes. A intolerdncia sé se
tornou possivel com o advento do cristianismo, que afirmava a existéncia de um sé Deus e de uma s6
revelagdo para a humanidade inteira” (2003:1).
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A Carta Magna nos chama a atencdo para a responsabilidade do Estado
Brasileiro na promocAo e divulgacdo da tolerancia. E importante perceber a definigdo
de tolerancia como uma atitude ativa fundada no reconhecimento dos direitos
universais da pessoa humana e das liberdades fundamentais do outro.

Contudo, o que percebemos no cenério religioso brasileiro é que o
preconceito existe! Ele se manifesta pela humilhacdo imposta aquele que é visto
como ‘diferente’. Outras vezes, o preconceito se manifesta pela violéncia, as

hostilidades continuam e, infelizmente, ganham cada vez mais forca...

A Guerra Contra o Diabo: Igreja Universal, a protagonista da guerra santa no
Brasil

Fundada pelo Bispo Edir Macedo Bezerra, no Rio de Janeiro, em meados da
década de 1970, a Igreja Universal do Reino de Deus (IURD)? vem liderando uma
campanha contra o diabo que, na concepgdo desta religido, seriam representados
principalmente pelos cultos afro-brasileiros e espiritas. Segundo as palavras do seu
fundador:

Se 0 povo brasileiro tivesse os olhos bem abertos contra a feiticaria, a bruxaria e
a magia, oficializados pela umbanda, quimbanda, candomblé, kardecismo e outros
nomes que vem destruindo as vidas e os lares, certamente seriamos um pais bem mais
desenvolvido (Macedo, 2000: 67).

* As vérias denominagdes evangélicas existentes no Brasil comegaram a se estabelecer aqui por volta de
meados do século XIX. O protestantismo é geralmente dividido em histdricos e pentecostais. No
entanto, a categoria “evangélico” no Brasil engloba um numero importante de igrejas com grande
diversidade organizacional, teoldgica e liturgica. Em artigo intitulado “Breve visdo histérica do
pentecostalismo brasileiro” (1994), Freston demonstra que o Pentecostalismo brasileiro pode ser
compreendido como a histéria de trés ondas de implantagdo de igrejas, das quais se seguem:

a) A primeira onda é a década de 1910, com a chegada quase simultanea da Congregagao Crista
(1910) e da Assembléia de Deus (1911). Em seu inicio, irradiou-se e se implantou fora do eixo
Rio-Sdo Paulo. A énfase desta primeira onda pentecostal foi o batismo com o Espirito Santo
certificado pelas linguas (glossolalia).

b) A segunda onda pentecostal é a dos anos 1950 e inicio dos anos 1960, na qual o campo
pentecostal fragmenta-se, a relagdo com a sociedade dinamiza-se e trés grandes grupos (em
meio a dezena de menores) surgem: a Evangelho Quadrangular (1951), Brasil para Cristo
(1955) e Deus é Amor (1962). O contexto de implementacdo e irradiagao é paulista. A énfase
da segunda onda foi a cura divina para as doengas do corpo, da mente e da alma.

c) Aterceira onda comega no final dos anos 1970 e ganha forga nos anos 1980. Sua representante
maxima é a Igreja Universal do Reino de Deus (1977). Outros grupos expressivos sao a Igreja
Internacional da Graca de Deus (1980) e a Renascer em Cristo (1981). Seu contexto de
implementacdo e irradiacdo é carioca. A énfase da terceira onda é a libertacgdo, pelo exorcismo,
da possessdo maligna relacionada, principalmente, com os cultos mediunicos.
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Como foi exposto acima, para o Bispo Edir Macedo a origem da crise brasileira
é, sobretudo, de ordem espiritual. E, portanto, o espiritual que deve ser tratado em
primeiro lugar. No plano divino, a IURD legitima a sua missdo na identificagéo e
eliminacdo do Mal por meio da expulsdo dos deménios. Dai a importancia dada a obra
da libertacdo: “Temos ministrado o Evangelho de Jesus Cristo na sua pureza e
integridade, e por obra do Espirito Santo, nossa igreja foi levantada para um trabalho
especial, o qual se salienta pela libertagdo de pessoas endemoniadas” (Macedo,
op.cit.:21).

»* desencadeada pela Igreja Universal é

O objetivo principal desta “guerra santa
mostrar que toda religido mediunica é demoniaca e que a chamada mediunidade é uma
possessdo demoniaca. No discurso e na concepc¢ao de causalidade da Igreja Universal, a
doenca e os infortunios porque passam a maioria das pessoas, estdo sempre relacionados
a este fendémeno.

Os neopentecostais créem que o que se passa no “mundo material” decorre da
guerra travada entre as forgas divina e demoniaca no “mundo espiritual”. Guerra,
porém, que ndo estd circunscrita apenas a Deus/anjos X Diabo/demdnios. Os seres
humanos, conscientes disso ou ndo, participam do seu livre-arbitrio. VVoluntariamente
engajados no lado divino, créem deter poder e autoridade, concedidos a eles por Deus,
para, em nome de Cristo, reverter as obras do mal. Isto é, acreditam-se capazes de
alterar realidades indesejaveis do “mundo material” por meio de seu vinculo de fé com
as forgas divinas.

Incumbidos por suas igrejas (que se dizem erguidas por Deus para combater o
diabo, atividade que véem como precondicdo para evangelizar lugares e individuos
submetidos a Satd) de se engajar no “bom combate”, os neopentecostais passaram a

enfrentar agressivamente o inimigo de Deus e da humanidade.

‘o pastor J. Cabral no prefacio do livro de Edir Macedo intitulado Orixds, caboclos & guias: deuses ou

demonios?, tece elogios sobre o bispo e faz as seguintes afirmacées:
“Este homem, que Deus levantou nesses dias para uma obra de grande vulto no cendrio
evangelistico nacional e mundial, conhece todas as artimanhas demoniacas. Seu freqiente
contato com praticantes do espiritismo, nas suas mais diversas ramificacées faz com que seja
um grande conhecedor da matéria. Através dos veiculos de comunicagdo e das igrejas que tem
estabelecido pelos rincGes de nossa patria e no exterior, o bispo Macedo tem desencadeado
uma verdadeira guerra santa contra toda obra do diabo. Nesse livro, denuncia as manobras
satanicas através do candomblé e outras seitas similares; coloca a descoberto as verdadeiras
intengdes dos demonios que se fazem passar por orixas, exus, erés, e ensina a formula para que
a pessoa se liberte do seu dominio” (grifo do autor, 2000:19-20).
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Em seu discurso proselitista, a IURD promete alivio a violéncia da sociedade -
violéncia personificada pelo demdnio — que se abate especialmente sobre os mais fracos
e mais carentes. A Igreja Universal convoca todos para a caca aos deménios e promete
milagres.

O diabo na pregacdo iurdiana estd presente e ativo por toda parte. E,
principalmente, na figura das “entidades” espirituais cultuadas em terreiros de umbanda
e candomblé, que ele se manifesta, o que acaba por revelar, segundo a Igreja Universal,
uma demonizacdo das religides afro-brasileiras. Os umbandistas passam a ser
caracterizados como profanadores da verdadeira religido: “ndo sdo de Deus e, por isso,
s6 podem provir do “mal”, do demonio, da feiticaria” (Brandao, 1988:34).

A TURD ¢ considerada por muitos protestantes como a ‘“versdo cristd da
macumba”. Este rotulo serve para diferenciar esta igreja de outras formas de
religiosidade pentecostal. Ali o exorcismo € um dos tratamentos mais comuns
oferecidos por ela no mercado de cura simbolica.

Considerada como a “arte de libertar endemoniados”, o exorcismo era uma
pratica bastante comum j& no Primeiro século da Era Cristd, tanto em Israel como entre
os gregos (Oliva, 1997). Tinha por finalidade curar doencas que se acreditava serem
causadas pelos demonios — crenga esta, que remonta a mais alta antiguidade.

Dentro da tradicdo crista, os relatos de exorcismo e cura de endemoniados estéo
presentes no Novo Testamento e apresentam 0 mesmo padrdo: no encontro do possesso
com Jesus Cristo o demoénio manifesta-se, Cristo ordena que ele saia do possesso. E a
saida do demdnio, em obediéncia a ordem de Cristo, é manifestada, suscitando a reacdo
dos espectadores.

H& os casos, por exemplo, do possesso mudo (Mateus 9, 32-33), do menino
epilético (Mateus 17, 15-18) e da mulher possessa de um espirito que a tornava enferma
(Lucas 13, 11) que Jesus cura expulsando o deménio.

H& também o célebre caso da cura do endemoniado geraseno, que habitava os
sepulcros e “que ninguém podia arrebenta-lo porque ele arrebentava todas as correntes”
— e para quem Jesus perguntou o nome e ele respondeu que era Legido, porque eram
muitos os demonios. Ao ver passar uma manada de porcos, Cristo permitiu que estes

99 Cey

“seres imundos” “incorporassem” nestes animais, “e a manada, que era cerca de dois
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mil, precipitou-se despenhadeiro abaixo, para dentro do mar, onde se afogaram”
(Marcos 5, 1-13)°.

Os exorcismos e as curas relatadas no Novo Testamento sdo etapas do embate
entre 0 Bem e 0 Mal, entre Deus e o diabo. O exorcismo, na tradigéo crista, obedece a
um rito. E é aconselhavel que se realize numa igreja, ou num lugar consagrado por Deus
e na presenca de testemunhas.

Na IURD, cada dia da semana é um culto. Os cultos da Igreja Universal
povoam-se de feiticos e macumbarias, de exus e pombas-giras, de trabalhos de
“esquerda” e de “direita”, de orixas malévolos e falsos santos, de benzimentos, rezas e
operacdes espirituais abortadas (Montes, 1998).

8 onde o principal objetivo é a

O culto mais procurado ¢ o da “libertagdo
expulsdo dos deménios dos corpos das pessoas presentes. O Pastor A., da Igreja
Universal, fez o seguinte esclarecimento com relagéo a este culto:

Na sexta-feira nés oramos sé pela libertagdo. O culto da libertacdo é o culto mais
procurado que nés temos. Nestes cultos nés libertamos as pessoas dos vicios, trabalhos
de macumbaria, espiritos que cada vez mais fortes perseguem a vida das pessoas, que
faz as pessoas beberem, que coloca a doenga. E a libertagéo total da inveja, das portas
fechadas, dos caminhos amarrados. Entdo nés oramos nos dias de sexta-feira pra Deus
libertar toda essa obra maligna sobre as pessoas (Pastor A., em entrevista, Cod6/MA,
ago/1999).

A sexta-feira é conhecida pela umbanda como o dia das “giras” de exus que se
ddo geralmente a noite. Segundo Soares (1990) ¢ a meia noite, “hora grande” de sexta
para sibado, 0 momento em que os exus se manifestam e “trabalham”. E, justamente
nesta mesma hora que nestas Igrejas estdo sendo realizadas as cerimdnias’ onde estes
mesmos exus sdo invocados para, logo em seguida, serem expulsos dos corpos das
pessoas presentes.

Em si mesmo, o exorcismo consiste na afirmacdo da superioridade de Deus
sobre os demdnios € na ordem “em nome de Jesus Cristo”, para que se retire da pessoa

possessa. Desta forma, exorcismo e oragdes se alternam.

> Ver também, Lucas 8, 26-34.

6 Segundo informagdes do Pastor A., em entrevista, os cultos da IURD sdo diarios, pela manh3, tarde e
noite, ocorrendo em maior ou menor nimero de acordo com a quantidade de participantes. Possui um
calendario fixo assim distribuido: 22-feira: prosperidade; 32-feira: salde; 42-feira: filhos de Deus; 52-
feira: familia; 63-feira: libertagdo; sabado: grandeza de Deus e “corrente das criangas”; domingo: louvor
e adoragdo a Deus.

’ Tivemos a oportunidade de assistir, entre agosto de 1999 e dezembro de 2002, a alguns destes cultos
de “libertacdo” da Igreja Universal do Reino de Deus nas cidades de Brasilia/DF, Sobradinho/DF e
Coddé/MA. Nestas ocasides ndo foi permitido filmar, nem fotografar os rituais de exorcismo.
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A demonizagdo das “entidades” espirituais das religides afro-brasileiras parece
refletir uma vontade de poder da IURD que se poderia dizer opressora. Ou seria, na
linguagem de Girard, pura expressdao do desejo mimético irreprimivel que leva a
destruir o rival, para apoderar-se do comum objeto do desejo — no caso, a massa de
fieis — e, assim, fundir-se com o outro e vir a ser o Unico? No fundo, é a mesma coisa: é
a violéncia que valoriza os objetos do violento (1998:178).

O Pastor A. diz que a Igreja Universal tem atuado ativamente, imbuida
de sua missdo divina, de acabar com o dominio das trevas e com as “macumbarias’:

E eu sei que Jesus vai vencer o diabo em todo o lugar. Eu digo que acontece
issO muito porgue a maioria das pessoas estdo cegas em relacdo a Deus. (...)
Tudo isso é uma ilusdo, uma perda de tempo. Por causa dessa cegueira
espiritual é que ha tanta pobreza, tanta miséria, tanta doenca, tanto sofrimento.
O diabo infelizmente tem cegado muita gente, mas o0 nosso trabalho é abrir os
olhos das pessoas para ver o Deus verdadeiro, o Deus grande. Gracas a Igreja
Universal, muitas pessoas tem despertado, tem saido da macumba e tem se
convertido ao verdadeiro Deus, que é o Senhor Jesus. Existem as pessoas que
se curvam a Deus e existem também as pessoas que se inclinam ao diabo.
Aqueles seres humanos que se inclinam ao diabo, e ao diabo é a macumba,
porque a pessoa que se inclina ao diabo, ela se inclina a macumba e
automaticamente passa a estar nas trevas. Essas pessoas passam a viver é...,
crendo naqueles trabalhos de sangue, naquelas velas, naquelas encruzilhadas,
naquelas coisas que a gente ndo olha na biblia. E quando aquela pessoa sai
dessa escuridao, dessa ilusdo e volta ao Senhor Jesus, entdo ela sai das trevas e
passa para a luz. E existe uma luta muito grande aqui e em todo o lugar, ou em
todo o mundo, que é da luz contra as trevas. Porque a biblia fala que ndo ha
unido. Nés nunca vamos conseguir viver em unido. Luz e trevas. Entdo, nds
sempre vamos lutar pra acabar com isso. A Igreja Universal, ela sempre vai
lutar pra acabar é... com essas trevas que ainda ha por aqui, apesar do nimero
de luz estar crescendo. A nossa visdo € que a macumbaria seja totalmente
diminuida. Que ndo haja mais trevas, que as pessoas se libertem por completas.
O diabo incita a cobica, o 6dio e a inveja, alimenta a fé negativa ou seja, 0
medo, as preocupacdes (...) Essas pessoas que buscam a macumbaria sdo
pessoas cegas, pessoas sem estudo, pessoas que ndo param pra pensar, pessoas
gue estdo desesperadas, pedindo socorro e ndo sabem a quem pedir socorro.
Entdo ela, ela corre sem saber para onde vai chegar e entdo ela corre
imediatamente pra macumba, ali ela tem uma esperanca, até na macumba. Mas
€ uma esperanca que ndo vai trazer beneficios a ela, até porque nos batemos
que ndo ha varios deuses. Aqui a Igreja Universal nos fala que sé ha um Deus e
esse Deus estd no céu. Entdo essa pessoa que, ela vai, ela é devota a macumba,
ela esta iludida, enganada, ela é tola. Mas é porque ha uma cegueira sobre ela.
No dia em que essa cegueira sair, no dia que ela parar e se libertar daquele
sufoco que ela ta vivendo, ela vai saber que ela perdeu tempo, ela vai saber que
ela perdeu parte da vida dela sendo devota a macumba e a vontade que ela vai
ter é de sair, de abandonar aquele caminho e procurar outro caminho. O outro
caminho é o caminho que vai levar ela a felicidade, ao Senhor Jesus no além
(Pastor A., em entrevista, Cod6/MA, ago/1999).
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A partir do presente relato, se pode notar que a “libertagdo” do individuo
das “amarras do diabo” ¢ visto pela [IURD como uma etapa anterior a sua conversao.
Para que o individuo possa gozar de uma vida saudavel e livre das perturbacdes
demoniacas, s6 existe um caminho para isso: a sua libertacdo. Contudo, na Igreja
Universal, assim como em outras denominacdes neo-pentecostais, nao se fala de inicio
em converter, mas sim em libertar as pessoas do jugo do deménio.

A conversdo se daria, sobretudo, como reconhecimento desta graca
recebida. Segundo Soares (1990) e Mariano (1999) o que acontece é que, geralmente, a
pessoa que passa pela experiéncia de ser “liberto” tende a se converter, vendo neste
caminho a Unica solucgéo para o fim de todos os seus problemas.

Para a IURD, converter pessoas oriundas das religides afro-brasileiras
ndo é apenas uma questdo numérica mas, sobretudo, uma questdo simbdlica da maior
importancia na construcdo da propria visdo de mundo subjacente a sua concepcao
religiosa. Os umbandistas aparecem como principais alvos da conversao.

Seus orixas, caboclos e “guias” sdo vistos, pelos adeptos da IURD, como
manifestacdes do Mal que penetra no corpo das pessoas. Os pastores falam com eles,
dao credibilidade também a existéncia destas “entidades” umbandistas. No momento em
que o pastor invoca uma “entidade” e ela se manifesta, isso demonstra que ele tem
poder sobre esta entidade, um poder que, segundo a sua 6tica, lhe é dado por Cristo.

O pastor ndo apenas se mostra capaz de invocar estas “entidades”, mas de
obriga-las a falar, confessar sua origem demoniaca e, por fim, expulsa-las. Assim ao
“incorporar” um demonio, a pessoa demonstra ter o diabo dentro de si. “No momento
em que o diabo é expulso, essa pessoa esta liberta e, portanto, pode se dedicar a Deus. A
partir da libertagcdo pode vir a conversao e entdo o louvor” (grifos da autora, Soares, op.
cit.:87).

A libertacdo passa a ser entendida como a cura divina para as doencas do
espirito. Desta forma, a IURD passa a fazer uso de um simbolismo muito semelhante ao
encontrado nas religides afro-brasileiras®. Aqui, se pressupée a presenca do pastor-
feiticeiro e do publico, assim como a demonstracdo da expulsdo do Mal. Ou seja, um
mesmo modelo serve ao feiticeiro, ao pastor e ao pai-de-santo, onde cada um deles o

preenche com conteldos diversos.

8 Segundo Benedito a IURD pratica uma incessante simbiose ou hibridizagdo ritualistica com seus
inimigos. Segundo o autor: “Ao contrario das igrejas protestantes histdricas que mantém grande parte
de sua liturgia religiosa ligada ao catolicismo original, os universais aplicam as suas praticas muitos dos
rituais e simbolos herdados dos afro-brasileiros” (2003:197).
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O diabo é a macumba, a magia negra e todos 0s seus representantes, é assim
que o pastor A., em sua fala, legitima a importancia do campo de atuacdo da Igreja
Universal do Reino de Deus. Tendo o aval de Cristo para invocar e expulsar demonios,
0 pastor se vé como autoridade no mundo dos homens e tenta, de todas as formas,
acabar com as “obras” que julga serem causadas pelo diabo.

O combate a macumba, aos exus, “guias”, pretos-velhos e orixas se torna a
principal missdo de um pastor da Igreja Universal, uma espécie de questdo de honra, de
ordem pessoal. Para o pastor:

N&o aceito a derrota, ndo aceito o fracasso, a doenca e a macumba. Nunca vou
aceitar viver uma vida de derrota, de miséria. Nunca vou aceitar isso. Vou
sempre buscar a cura, a prosperidade. Até porque o Deus que temos conosco é
grande e ele tem o poder de nos dar todas as coisas e de eliminar todo esse mal.
Eu vou dar a minha vida para eliminar a macumba e a sua legido de deménios
(Pastor A., em entrevista, Cod6/MA, ago/1999).

Os “crentes” se enfrentam, entdo, com a umbanda e o candomblé ndo porque as
crencas destas Ultimas sejam falsas, mas porque elas sdo malignas! O fiel ou o cliente
pentecostal procura muitas vezes no templo evangélico uma defesa contra o que foi
supostamente arquitetado em um terreiro por um desafeto seu, por intermédio de um
determinado demonio. Sua atitude em relacdo aos umbandistas ndo tem um meio-termo:
aqueles sdo escravos do diabo e devem ser libertados!

Crentes de que s6 obterdo prosperidade material, cura ou salde e sucesso como
libertos do diabo e engajados na causa do Senhor, esses religiosos ndo tém alternativa

sendo permanecer atentos e fortes na linha de frente da guerra contra o diabo.

Noticias de Uma Guerra Nada Particular: os ataques da Igreja Universal do Reino
de Deus as Religides Afro-Brasileiras e o Direito de Religido no Brasil

A Declaracdo Universal dos Direitos Humanos adotada e proclamada pela
resolucdo 217 A (111) da Assembléia Geral das Nacdes Unidas em 10 de dezembro de
1948 ¢, sem duvida, 0 mais importante documento juridico da histéria contemporéanea.
Em seu artigo XVIII ela afirma:

Todo homem tem direito a liberdade de pensamento, consciéncia e religido; este
direito inclui a liberdade de mudar de religido ou crenca e a liberdade de manifestar essa
religido ou crenga, pelo ensino, pela préatica, pelo culto e pela observancia, isolada ou

coletivamente, em publico ou em particular.
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Pode-se perceber que este artigo prescreve a liberdade dos individuos de
externarem o pensamento, sua consciéncia e, por 6bvio, sua religido.

J& a Constituicdo Federal consagra como direito fundamental a liberdade de
religido, prescrevendo que o Brasil € um pais laico. Com essa afirmacdo € possivel
afirmar que, consoante com a vigente Constituicdo Federal, o Estado deve se preocupar
em proporcionar aos seus cidaddos um clima de perfeita compreensdo religiosa,
coibindo a intolerancia e o fanatismo.

Deve haver uma divisdo muito acentuada entre o Estado e a Igreja (religiGes em
geral), ndo podendo existir nenhuma religido oficial, devendo, porém, o Estado prestar
protecao e garantia ao livre exercicio de todas as religides.

E oportuno salientar que a confessionalidade ou a falta de confessionalidade
estatal ndo € um indice apto a medir o estado de liberdade dos cidaddos de um pais. A
realidade nos mostra que tanto é possivel a existéncia de um Estado confessional com
liberdade religiosa plena (os Estados nordicos europeus), como um Estado nédo
confessional com clara hostilidade aos fatos religiosos, 0 que conduz a uma extrema
precariedade da liberdade religiosa (como foi o caso da Segunda Republica Espanhola).

O fato de ser o Brasil um pais secular, com separacdo quase total entre Estado e
Religido, ndo impede que em sua Constituicdo se tenha algumas referéncias ao modo
como dever ser conduzido o campo religioso.

Tal fato se da uma vez que o Constituinte reconheceu o carater inegavelmente
benéfico da existéncia de todas as religides para a sociedade, seja em virtude da
pregacdo para o fortalecimento da familia, estipulacdo de principios morais e éticos que
acabam por aperfeicoar os individuos, o estimulo a caridade, ou simplesmente pelas
obras sociais benevolentes praticadas pelas préoprias instituicoes.

Pode-se afirmar que, em face da Constituicao brasileira, 0 Estado tem o dever de
proteger o pluralismo religioso dentro de seu territorio, criar as condi¢des materiais para
um bom exercicio sem problemas dos atos religiosos das distintas religides, velar pela
pureza do principio de igualdade religiosa, mas deve manter-se a margem do fato
religioso, sem incorpora-lo em sua ideologia.

A Constituicdo Federal estabelece que todos nds sejamos iguais perante a lei,
sem distincdo de qualquer natureza, garantindo-se a todos a inviolabilidade nos
seguintes termos (art. 5°, caput) E proclama: “E inviolavel a liberdade de consciéncia e
de crenca, sendo assegurado o livre exercicio dos cultos religiosos e garantida, na forma

de lei, a prote¢do aos locais de culto e suas liturgias” (art. 5°, VI).
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Uma outra iniciativa surgiu a partir das discussdes tecidas sobre liberdade
religiosa no contexto brasileiro, a partir do Programa Nacional dos Direitos Humanos
do Governo Federal em sua Proposta 113 que afirma o incentivo do dialogo entre os
movimentos religiosos, para a construcdo de uma sociedade verdadeiramente pluralista
com base no reconhecimento e respeito as diferengas.

A partir destas diversas propostas criou-se também em 2004, a cartilha
Diversidade Religiosa e Direitos Humanos, resultado de quase um ano e meio de um
trabalho que contou com a participacdo de varios representantes de diversas religides.
Esta cartilha nos afirma que a intolerancia religiosa €, também, desrespeito aos direitos
humanos. E é crime, previsto no Codigo Penal Brasileiro.

Contudo, como ja foi relatado anteriormente, verifica-se no Brasil das Gltimas
duas décadas um acirramento dos ataques da Igreja Universal do Reino de Deus contra
as religides afro-brasileiras.

Segundo Silva (2007) esses ataques sdo resultados de varios fatores dentre os
quais é possivel destacar:

a) disputa por adeptos de uma mesma origem socioecondmica;

b) o tipo de cruzada proselitista adotada pelas igrejas neopentecostais — com
grandes investimentos nos meios de comunicacao de massa;

C) 0 consequente crescimento dessas denominagdes neopentecostais que
arregimentam um ndmero cada vez maior de “soldados de jesus”;

d) e do ponto de vista do sistema simbdlico, o papel que as entidades afro-
brasileiras, e suas praticas desempenham na estrutura ritual dessas igrejas como
afirmacdo de uma cosmologia maniqueista.

Os casos de intolerdncia religiosa, antes apenas episddicos e sem grandes
repercussdes, hoje se avolumaram e sairam da esfera das relacdes cotidianas, menos
visiveis para ganhar visibilidade puablica, conforme atestam as frequentes noticias de
jornais que os registram em inimeros pontos do Brasil. Igualmente, a reacdo a estes
casos, antes apenas um esboco isolado e timido de algumas vitimas, agora se faz em
termos de processos criminais levados adiante por pessoas fisicas ou instituicfes
publicas como ONGs e até mesmo a Promotoria Publica.

A Igreja Universal do Reino de Deus foi condenada a pagar uma indenizagéo
miliondria a uma Mae de Santo da Bahia que se sentiu ofendida pela propaganda

religiosa discriminatéria pelo Jornal Folha Universal:
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Cerca de 50 mées, pais e filhos-de-santo da Bahia, representando 40 terreiros de
candomblé (de um total de 4.000 existentes na capital baiana) participaram de um
protesto em frente ao prédio do TJ, cobrando o cumprimento de uma sentenca proferida
em janeiro do ano passado.

Na época, em primeira instancia, a Justica da Bahia condenou a Igreja Universal do
Reino de Deus a pagar uma indenizacdo de R$ 1.372 milhdo a familia da ialorixa
(comandante do terreiro) Gildasia dos Santos, a mae Gilda, que teria sido “perseguida”
por adeptos da religido. Segundo seus familiares, com os constantes ataques, mée Gilda
entrou em depressdo e morreu em conseqiiéncia de um enfarto, em 2000.

No processo encaminhado & Justica, a familia de mée Gilda acusa a Universal de editar,
sem autorizacéo, uma foto da mée-de-santo publicada na revista “Veja”, em 1992.

A foto da ialorixa foi editada no jornal “Folha Universal”, que pertence a Igreja, com
uma tarja preta nos olhos e com a legenda “Macumbeiros charlatdes lesam o bolso e a
vida dos clientes”. A foto ilustrava uma reportagem de pessoas que cobram para
“interpretar” o futuro.

No processo, os advogados contratados pela familia da ialorixad contam que mae Gilda
comecou a ter problemas de saide apo6s a publicagdo de sua fotografia no jornal. O
terreiro comandado pela ialorixa 11&é Axé Abassa de Ogum, também teria sido invadido
por trés adeptos da Universal, de acordo com os autos do processo. A data da morte de
mée Gilda, 21 de janeiro, foi transformada pela Camara Municipal em Dia Contra a
Intolerancia Religiosa’.

Tem-se aqui um exemplo de intolerdncia, mas também tém-se um exemplo de
que é necessario existirem leis.

Nem sempre os conflitos religiosos podem ser resolvidos através do dialogo. Por
isso a lei se faz importante para remediar conflitos, estabelecer limites e respeito a fim
de que se tenha um convivio pacifico. Houve um tempo em que ndo havia tanta
preocupacdo do Estado com a garantia da liberdade de expressao religiosa. Em alguns
casos até mesmo o Estado brasileiro se tornou opressor ou permitiu a perseguicao a
grupos religiosos.

Outra decisdo envolvendo a Igreja Universal do Reino de Deus diz respeito a
retirada de circulacdo do livro Orixas, Caboclos e Guias, deuses ou demonios? de
autoria do Bispo Edir Macedo.

A justica entendeu que o livro trazia conteudo que incitava a segregacdo por
motivo de crenga religiosa. De acordo com a decisdo liminarmente proferida pelo
Desembargador Federal Souza Prudente, do TRF-12 Regido:

Manteve[se]a determinacéo da Justica Federal do Estado da Bahia, ordenando a
“imediata retirada de circulagdo, suspensdo de tiragem, venda, revenda e
entrega gratuita (seja em igrejas, templos, entrepostos, livrarias ou servico de

? FRANCISCO, Luiz. M3es-de-santo fazem manifestacdo em frente ao TJ. Folha Online — Brasil. 04 de
maio de 2005. Disponivel em: < http://www1.folha.uol.com.br/folha/brasil>, Acesso em: 03 de Mar¢o
de 2007.
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televendas 0300, 0800 ou equivalente) da obra Orixas, Caboclos e Guias,
deuses ou demonios?, de autoria do réu Edir Macedo, bem como o recolhimento
de todos os exemplares existentes em estoque, no prazo de 30 (trinta) dias, sob
pena de incursdo em multa diaria fixada no valor de R$ 50.000,00 (cinqiienta
mil reais), em caso de descumprimento...

Segundo a alegacdo do Ministério Publico Federal, ao solicitar, na Justica, a
proibicdo de circulacdo da obra, o texto, de publicacdo da Editora Grafica
Universal e de patrocinio da Igreja Universal do Reino de Deus, possui
passagens que evidenciam a incitacdo a segregacdo por motivo de crenca
religiosa e & intolerancia quanto as religides afro-brasileiras, expondo estas
como voltadas ao mal e a destruicdo do homem, apontando seus adeptos como
seguidores do deménio™.

Essa decisdo torna-se importante porque demonstra na pratica a acdo do Estado
para garantir os direitos e fazer valer os acordos internacionais relacionados aos Direitos
Humanos.

Como ja& sabemos o direito a liberdade de crenca e de culto € reconhecido tanto
pela Constituicdo Federal brasileira quanto pela legislacdo internacional, assim como o
direito a liberdade de expressdo, que garante aos individuos a possibilidade de
manifestarem suas opinides sem interferéncia de terceiros. A liberdade de expresséo e a
de crenca seriam, portanto, direitos complementares.

A liberdade de expressdo, porém, € muitas vezes, usada como justificativa para a
violacdo de outros direitos humanos. 1sso € o que ocorre quando emissoras de radio e
televisdo, jornais e editoras utilizam seu espago para incitar o0 preconceito e a
intolerancia religiosa.

E importante lembrar que o direito & liberdade de expressdo ndo é absoluto. Em
decisdo relativa a uma publicacdo com conteldos anti-semitas, o Supremo Tribunal
Federal (STF) reconheceu o que “o direito a livre expressdao ndo pode abrigar, em sua
abrangéncia, manifestagdes de conteudo imoral que implicam ilicitude penal” e que “o
preconceito fundamental de liberdade de expressdo ndo consagra o “direito a incitagao
ao racismo”, dado que um direito individual nao pode constituir-se em salvaguarda de
condutas ilicitas™.

Negar as manifestacdes religiosas advindas da cultura africana um lugar no

conceito de religido e nomeéa-las de modo pejorativo expressa desejo de restabelecer a

19 Retirado de SILVA, Clemildo Anacleto da.; RIBEIRO, Mario Bueno (2007), Intolerdncia Religiosa e
Direitos Humanos: mapeamento de intolerdncia. Sulina, Porto Alegre; Editora Universitaria Metodista,
Porto Alegre.

Y“BRASIL ainda enfrenta intolerancia religiosa. Disponivel em:<http://www.livreacesso.net/tiki-print
article.php?articleld=194>, acesso em: 29 de Margo de 2008.
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velha ideologia colonialista, que forneceu justificativas para negar humanidade aos
negros e aos indios. E importante fixar que essa ideologia, maquilada com outro
discurso, continua presente no mundo contemporaneo e, as vezes, até de maneira mais
violenta.

Apesar da auséncia de uma regulamentacdo para a liberdade de crenca e culto,
diversos sdo os dispositivos disponiveis para a protecdo deste direito. De acordo com
decisdo do STF, a discriminacdo religiosa consiste numa espécie de racismo — crime
inafiancavel e imprescritivel (0 acusado pode ser punido a qualquer tempo). No caso de
discriminacdo religiosa, a vitima deve procurar uma delegacia de Policia e registrar a
ocorréncia. O delegado tem o dever de instaurar inqueérito, colher provas e enviar o
relatorio para o Judiciario, a partir do que se tera inicio o processo penal.

Depois de tramitar por quase uma década pelas duas casas legislativas do pais e
ter sido sancionando pelo presidente Lula, o Estatuto da Igualdade Racial passou a partir
dia 20 de outubro de 2010. Trata-se da lei que define uma nova ordem de direitos para
os cidaddos negros brasileiros. Em seu terceiro capitulo ha a discussdo sobre “Do direito
a liberdade de Consciéncia e de Crenca e ao livre exercicio dos cultos religiosos”. Segue
seus artigos 25 a 29:

Art. 25. O reconhecimento da liberdade de consciéncia e de crenca dos afro-brasileiros
e da dignidade dos cultos e religides de matrizes africanas praticados no Brasil deve
orientar a acdo do Estado em defesa da liberdade de escolha e de manifestacdo de
filiacdo religiosa, individual e coletiva, em publico ou em ambiente privado.

Art. 26. O direito & liberdade de consciéncia e de crenca e ao livre exercicio das
religides afro-brasileiras compreende:

| — as praticas liturgicas e as celebragcbes comunitarias bem como a fundagdo e
manutencao, por iniciativa privada, de espagos reservados para tais fins;

Il — a celebracdo de festividades e cerimdnias de acordo com os preceitos de religides
afro-brasileiras;

Il — a fundagdo e a manutencdo, por iniciativa privada, de instituicbes beneficentes
ligadas as religides afro-brasileiras;

IV — a producdo, a aquisicdo e 0 uso de artigos e materiais religiosos adequados aos
costumes e as praticas litrgicas das religides de matrizes africanas;

V — a producéo e a divulgacdo de publicacdes relacionadas com o exercicio e a difuséo
das diversas espiritualidades afro-brasileiras;

VI — a coleta de contribui¢bes financeiras de pessoas naturais e juridicas de natureza
privada para a manutencdo das atividades religiosas e sociais das religibes afro-
brasileiras.

VIl — o0 acesso aos 6rgaos e meios de comunicacdo para divulgacdo das respectivas
religides e denuincia de atitudes e préaticas de intolerancia religiosa contra estes cultos.
Art. 27. E facultado aos praticantes das religides de matrizes africanas e afro-indigenas
ausentar-se do trabalho para a realizacdo de obrigacOes liturgicas proprias de suas
religides, podendo tais auséncias ser compensadas posteriormente.

Art. 28. E assegurada a assisténcia religiosa aos pacientes que sio praticantes de
religides de matrizes africanas internados em hospitais.
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Art. 29. O Estado adotard as medidas necessarias para o0 combate a intolerancia com as
religiGes de matrizes africanas e a discriminacdo de seus seguidores, especialmente com
0 objetivo de:

| — coibir a utilizacdo dos meios de comunicacdo social para a difusdo de proposicoes,
imagens ou abordagens que exponham pessoa ou grupo ao 6dio ou ao desprezo por
motivos fundados na religiosidade de matrizes africanas;

Il — inventariar, restaurar e proteger os documentos, obras e outros bens de valor
artistico e cultural, os monumentos, mananciais, flora e sitios arqueolédgicos vinculados
as religibes de matrizes africanas;

Il — assegurar a participacdo proporcional de representantes das religides de matrizes
africanas, ao lado da representacdo das demais religifes, em comissGes, conselhos e
6rgdos, bem como em eventos e promogdes de carater religioso.

Como se pode observar o projeto do Estatuto, em seu capitulo terceiro, reine um
conjunto de acGes e medidas especiais que, se adotadas pelo Governo Federal, se propde
a garantia de direitos fundamentais como o protecao e reconhecimento da dignidade dos
cultos e religides de matriz africanas praticadas no Brasil.

As agressdes motivadas pela intolerancia das igrejas neopentecostais e,
em especial a Igreja Universal do Reino de Deus, sdo vivenciadas cotidianamente por
muitos adeptos e fiéis das tradicdes religiosas afro-brasileiras.

Na programacdo da Rede Record, pertencente a Igreja Universal do
Reino de Deus, hd programas em que varias mulheres, vestidas de branco, séo
apresentadas como mulheres que tiveram experiéncias com ‘encostos’. O pastor,
mediador, coloca-se entre algumas destas mulheres que trazem casos de telespectadores
que contam suas historias de vida e experiéncias com algum tipo de ‘feitico’ ou ‘magia’.
Estas mulheres passam a ser consultadas porque fazem parte de um grupo de
‘convertidas’ a [URD e que, portanto, tém autoridade para falar sobre estes assuntos.

Segundo o discurso produzido pelo programa essas mulheres estiveram por
muito tempo ‘do outro lado’, ou seja, eram pessoas que realizavam “magias ou feiticos”
para aqueles que as procuravam e agora aparecem como convertidas e como um grupo
de especialistas que analisam, com autoridade, casos de pessoas que se libertam dos
‘encostos’.

Os agressores ndo se limitam as palavras e a pregacdo contra as religides afro-
brasileiras. O desrespeito contra os adeptos do Candomblé, da Umbanda e de outras
denominagdes afro religiosas também vem em atos de agressdao mais diretos como
ofensas e agressdes fisicas mais individuais, partindo de alguns fiéis mais fervorosos e

fanaticos.



822| BARROS, S. C./ Neopentecostais Em Acdo: A Demonizagdo... / p. 807-826

O pouco que se tem feito refere-se a apuracdo destes casos que chegam a
diversas promotorias que, estreitando a relacdo com os lideres das igrejas
neopentecostais para que estes cooperem na eliminacdo desse comportamento
indesejavel de seus seguidores.

Em Salvador, como exemplo, houve a instituicdo do Programa de Valorizacao
do Patriménio Afro-Brasileiro, um produto direto do Projeto de Mapeamento de
Terreiros da cidade, realizado pelo Centro de Estudos Afro-Orientais da Universidade
Federal da Bahia (CEAO/UFBA), em parceria com 0rgdos municipais.

Este programa foi instituido pela lei 7.216 e sancionada pelo prefeito de
Salvador, Jodo Henriqgue em 2006. Com o Mapeamento foram cadastrados 1.161
terreiros em Salvador, 0 que devera servir de suporte para implementacdo de politicas
pablicas visando & qualidade de vida nestas comunidades e a valorizacéo do patriménio
afro-brasileiro.

Portanto, ainda que incipiente, a unido de religiosos afro-brasileiros, movimento
negro, ONGs, académicos, pesquisadores, politicos, advogados, promotores publicos,
entre outros, parece apostar mais uma vez na capacidade de resisténcia e reacao dessas
religides contra um assédio proporcionalmente muito mais eficaz e, a julgar por seu

estado atual e crescimento numérico e duradouro.

Consideraces Finais ou o Inicio de uma Nova Discussao?

Uma concluséo expressada quase universalmente sobre o que venha a ser a
religido € de que ela é uma forca para o bem. Geralmente a religido é saudada como o
mais nobre empreendimento do espirito humano. Contudo, torna-se necessario retomar
a primeira questdo: a religido € de fato uma forca para o bem?

A evidéncia da histdria e a evidéncia dos acontecimentos atuais langcam davida
sobre este truismo. Em certa ocasido o filésofo Bertrand Russel (Apud Haught, 2003)
escreveu que a religido € baseada principalmente no medo e, sendo o medo o “pai da
crueldade” ndo seria de admirar que crueldade e religido tenham caminhado, ao longo
da historia, de méos dadas.

Ndo raro no mundo de hoje sdo as noticias diarias que relatam
infindavelmente as selvagerias de combatentes religiosos. “Terroristas mugulmanos”,
“agressores indus”, “atiradores cristdos” e ‘“crentes fandticos” sdo algumas das

expressdes habituais nas manchetes.
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Os fundamentalismos religiosos se tornam atraentes para muitas pessoas
porque exacerbam a nogéo idealizada de comunidade, acenando com a possibilidade de
uma reunido de iguais, capaz de propiciar aos individuos uma identidade coletiva e de
justificar uma acdo radical em face dos outros e dos seus interesses diferenciados. Um
grupo fundamentalista, ao se autodefinir como comunidade, tender4d a enxergar o
“outro” ou “outros”, ou seja, os diferentes, 0os que ndo comungam oS mesmos principios
e ideais, também como formadores de uma “comunidade”, contra a qual se deve lutar.

Um caso extremo, mas nao raro, ¢ a demonizacao desses “outros” e de sua
comunidade imaginaria, caso em que as religibes organizadas podem oferecer um
estoque significativo de nomes apropriados (0 Grande Satd, o Anticristo, a Besta, 0
demonio, etc).

O Brasil, famoso pela boa convivéncia entre os credos, tem visto aumentar
em seu territério os casos de intolerdncia religiosa, principalmente com ataques de
evangélicos contra seguidores de cultos afro-brasileiros e espiritas.

Tudo o que os evangeélicos repudiam nestas religibes com as quais se
relacionam e concorrem visam a aclama-los como detentores exclusivos da verdade e
virtude biblicas que conduzem a salvacdo. Mas, quando, para cumprir ordens
pretensamente divinas e impor sua verdade, avancam destemidos como vimos, além das
fronteiras dos templos, correndo o risco de desencadear sendo a “guerra santa”, mas ao
menos uma perversa maré de atos de intolerancia explicita.

Estes evangélicos e podemos dizer, os fundamentalistas de uma maneira geral
véem inimigos em todo lugar. Os oponentes de suas ideologias sdo acusados de
conspiragdes fantasiosas, que justificam agdes drasticas como a “purificagdo do mundo”
pela destruicdo dos ‘“‘agentes da corrupcdo” e mais que isso, seus oponentes sao
rotulados como os agentes de Sata e, portanto, devem ser exterminados.

N&o é de admirar que este tipo de conduta, baseada na intolerancia tem um
fundamento irracional, mas também racional. Em nome de Deus, este homem religioso
aceita racionalmente a intolerancia contra aqueles que ndo comungam com 0S Seus
ideais e sdo tomados como inimigos que 0s ameagam constantemente.

E profundamente desanimador que a religiio — supostamente a cura da
crueldade humana — muitas vezes seja apenas outro fundamento para a matanca e a

loucura. Podemos dizer que a religido ndo é apenas uma forgca para o bem, mas ela
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também possui um grande potencial para o mal e esse potencial se realizou milhares de
vezes através dos anos.

Eis que a construcdo de uma sociedade fundada em valores que fortalecem a
tolerdncia matua exige o estudo das formas de intolerancia e das suas manifestacdes
concretas, aliado a denuncia e combate a todos os tipos de intolerancia.

Por outro lado, a tolerdncia pressupfe a intransigéncia das formas de
intolerdncia e fundamenta-se numa concepcdo que ndo restringe o problema da
tolerancia/intolerancia ao &mbito do individuo; esta ndo é apenas uma questao religiosa,
mas também uma questdo social, econémica, politica e de classe.

E preciso, antes de tudo, abolir a palavra ‘inimigo’. Afastamos o “inimigo”
guando comecamos a dialogar e no didlogo a nos conhecer e no conhecimento a nos
aceitar e na aceitacao a nos respeitar e a respeitar 0s outros.

Contudo, nem sempre os conflitos desta ordem sdo resolvidos através do

dialogo. Por isso a lei se faz importante para remediar conflitos, estabelecer limites e
respeito a fim de que se tenha um convivio pacifico.

No momento em que alguém é humilhado, discriminado, agredido devido a
sua cor/raca e etnia ou a sua crenca, dentre tantas outras diferencas que nos constitui,
ele tem seus direitos constitucionais, seus direitos humanos violados; este alguém se
torna vitima de um crime.

A toleréncia, sem duvida, deve ser incentivada através do conhecimento e da
educacdo, mas também através da acao do judiciario.

A Lei faz com que os grupos se sintam protegidos em relacdo as agressoes.
Ao mesmo tempo se exerce um direito de cidadania. E necessario que as pessoas
entendam que s6 é possivel viver pacificamente em sociedade se o respeito as
diferengas for observado e assegurado.

E a partir desta intervencio do Estado aliada a todo um processo

educativo/conscientizacdo da sociedade mais ampla que a convivéncia pacifica dos
grupos religiosos pode se tornar possivel e, desta forma, haja o bem estar da sociedade,

a diminuicédo de conflitos, a harmonia entre 0os povos e 0 estabelecimento da paz.
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